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Islam Entelektiiel Tarihi seminerlerinden derlenmistir.

]
Islam'ln en blytik basarisi akidevi bir ilke olan tehvidi, akli ve metafizik bir ilke-

ye donustirerek diistincenin zemini haline getirmesidir.

Islamn, tarih sahnesine ¢iktiginda bélge cografi ve tarihi acidan diinyanin kalbi
konumundayd:. Cunkl cok kokli geleneklerin, inanclarin, kiltirlerin var oldugu
ve insanhgn binlerce yillik entelektiel birikiminin neset ettigi bir cografyaydi.
Muslimanlar bu diinyaya gozlerini actiklarinda ellerinde akidelerinden baska bir
sey yoktu. Ama onlar ne Yahudilerin yaptig gibi kendilerini karumak icin iclerine
kapand, ne de Hristiyanlar gibi fethettikleri kiiltirler tarafindan donistiler. Miis-
limanlar bulunduklan cografyanin entelekttel gegmisini insanhgin ortak birikimi
olarak gorup; Kur'an'dan cikardiklar dinya gortisleri cercevesinde bu entelektiel
birikimi icsellestirerek kendilerine mal etmisler ve yeniden tretmislerdir.

Aslinda biitiin islam entellektiiel tarihi, insanligin ortak gecmisinin Miisliman-
larin metafizik ilkeleri agisindan elden gecirilmesi, uymayan noktalarin sokulip
yerlerine yeni yapilarin insa edilmesi, uyanlann ise oldugu gibi tevariis ettirilmesi
ve hem insa hem de tevartstn Gzerine yeni yapilar olusturulmasiyla meydana
gelmistir. Bu baglamda verilecek crneklerden birisi, hareket ve hareket tzerine
insa edilen nedenselliktir. Klasik diinyada evrenin baslangici tartismalan yoktu.
Clinkii madde ezeli olarak kabul ediliyordu. islam'in yaratilis ilkesi maddenin eze-
liligi ilkesiyle uyusmadigi icin "varliga gelme" tartismalari eklenmis ve bu pencere-
den yeniden hareket ve nedensellik konulan yorumlanmistir. Bu yorumlarda Tan-
r’'min iradesi, bilgisi ve kudreti is basindadir clink( Tanr'yva ragmen madde yoktur.

Ihsan Fazlioglu, seminerleri boyunca Miislimanlarin bir anda karsilarinda bul-
duklari bu 3000-4000 vyillik (yazih tarih baz alindiginda Siimerler, II. Babilliler,
Asurlular, Persler, Misirlilar, Urartular, Mikenliler ve Yunanlilarin olusturdugu di-
sunsel havzanin) birikimi “varliga gelme” kabull ve metafizik ilkeleri agsindan
elden gecirilip yeniden sentezlenmesi stirecini anlatmis ve bunu nasil basardikla-
rini secilen konular tizerinden 6rneklendirmistir. ilk iki seminerde bu déntstimiin
maddi ve manevi zemini Uzerinde durulurken, kalan seminerler boyunca secilen
konular etrafinda bu stire¢ anlatilmistir.

Islam entellekttiel tarihi denildiginde akla ilk gelen Gazzali Gncesi Messai filo-
zoflardir. Bu bakis agis hem Gazzali oncesi kelamailart hem de sonrasi kelamcilar
hice sayarak onlari entelektiiel gelenekten dislamaktadir. Ama tim bu donistim-
lerde kelamallarin yadsinamayacak boyutlardaki katki ve gayretleri de ornekler
icerisinde tek tek anlatilarak distinsel tarihin hic de disaridan bakilarak yazildigi
gibi olmadigi ortaya konulmustur.



Seminerler boyunca islenen konu-
lar hem felsefi/diistinsel hem de diger
okumalar esnasinda okumanin/yoru-
mun nasillig Gzerine de bilgiler icer-
mekteydi ki islam entelektiiel tarihiyle
ilgilenmeyip baska alanlarda da okuma
yapmak isteyenler icin yol gdsterici
ozelligi de tasiyordu. Bu baglamda se-
minerler aslinda yapilan okumanin nicin
ve nasll yapilmasi gerektiginin cevapla-
rini da barindirmaktayd.

Tanimlarin Yerine Oturtulmasi

Entelektiel (intellect) akil demektir.
Turkceye zihin olarak da tercime edil-
mekle birlikte ilk defa Platon'un kullan-
dig ve Plotlinis tarafindan kozmoloji-
nin onemli bir kavrami haline getirilen
intellect/entelektiiel kavramiyla zihni
olan her seyi kastediyoruz. insan zih-
ninin Urettigi (zihni misamahali olarak,
akh da icerecek sekilde kullanyoruz )
hayata taalluk eden insan eyleminin te-
cessim etmesinden hasil olan her sey
zihnidir, entelektteldir.

Islam kavrami da diger tiim kavram-
lar gibi katmanldir. Akide olarak, me-
deniyet olarak, metafizik olarak islam
baska seylerdir. Bizim icin, konu edindi-
gimiz donemlerdeki insanlarin kavrami
nasil idrak ettikleri énemlidir. Ornegin
ilk nesil igin Islam, bir hayat gortsiidiir.
Edebf bir ifadeyle varolus tarzidir, bu-
glinki anlamiyla sadece bir din degildir.
Yani dogumla olim arasinda kat etti-
gimiz yolun adidir islam. Yasama tarz,
var olma tarz, kendini gerceklestirme
tarz,, kendini ifade etme tarzi kisinin
dinidir. Klasik donemlerin din tanim-
lariyla, modern donemin din tanimlar
birbiriyle uyusmamaktadir.

Islam hayat gériistiniin temel ilkeleri
bilinmeden bu hayat goriisine men-
subiyet duyan insanlarin trettigi ente-
lekttiel faaliyeti hakkiyla idrak etmemiz

mimkiin degildir. islami hayat gorii-
suntn temel ilkeleri nelerdir, ne getir-
mistir, nicin tarihi tersinemez bicimde
degistirmistir ve bunun entelektiel
yansimalar neler olmustur? Bu soru-
lanin vanitlan icin ortaya koyacagimiz
teorilerin bilim felsefesinin de kavram-
lariyla soyleyecek olursak su dort husu-
su tasimasi gerekir:

1- Ontolojik Sematizm: Hangi ente-
lekttel alanla ilgileniyorsak, o alanin
nesnelerini tespit etmek gerekir. Bilgi
bir seyin bilgisiyse, once sey olmaldir.
Orada ne tiir seyler vardir?

2- Kavramsal Sematizm (Epistomo-
lojik Sematizm): Her alan kendi ala-
nina ait kavramlar iretir. Ornegin “bir”
kelimesi teolojide farkli, Matematikte
farkli, glinlik hayatta farkhidir. Ayni la-
fiz farkh alanlarda mefhumunu degis-
tirilerek kullaniir. Dislnsel ve felsefi
konularda konusurken kullandigimiz
lafzin mefhumunu cok iyi bilmemiz ge-
rekir. Aksi takdirde, sadece lafiz dize-
yinde konusmanin otesine gecemeyiz.

3- Aksilojik Sematizm: Hicbir insan,
Uretim politik, ekonomik, toplumsal ve
dini anlam dinyalarindan bagimsiz de-
gildir. Cink{ her insan dogdugu kilti-
rin anlam-deger dinyasinin icine go-
mulidir. Ayni sekilde bilginin Gretildigi
bir anlam/deger dinyasi vardir. Bilgi
askin/transandantal degildir. Tim in-
san eylemleri gibi bilme faaliyeti de bir
deger dinyasi, anlam dinyasi icerisin-
de vuku bulur. Bilginin maral yapisi son
derece 6nemlidir. Oyle ki, bir bilgi sis-
teminin dayandig moral zemini tasfiye
etmeden o bilgiyi tasfiye edemezsiniz.
Modern bilimin ortaya gkisiyla sadece
klasik sistemin doga tasvirlerinin yan-
lishg ortaya konulmads; ayni zamanda
tum klasik sistemin bilgilerinin dayan-
digi moral degerler, anlam dinyalan da
tasfiye edildi.

4- Kronolojik Sematizm: Her olay ve
olgu tarih Ustd degil tarihin icindedir.
Belirli bir ard-ardalik gosterir. Krono-
lojik distinmek nedensel disinmeyi
saglar. Distinmek olgu ve olaylari ne-
densel bir ag icerisinde 6rmektir.

Distncelerimizi veya gorlslerimizi
bu sematizmlere uygun bir sekilde insa
etmemiz gerekir ki yontemsel bir yan-
lishk icerisine dismemis olalim.

Islam’in distince tarihindeki en bu-
yik basarsi tevhit ilkesini aklf ve me-
tafizik bir ilkenin distince zemini haline
getirmesidir. Islam tenzih ile tesbih
arasindaki Tann kavramini varligin,
aklin ve metafizik distincenin ilkesi
haline getirme basarnisini gostermis-
tir. Ibn-i Sina'nin varlik felsefesinin en
onemli dayanag tevhit inancidir. Eger
o inan¢ olmasaydi ibn-i Sina'nin onto-
lojisi olamazdi. Teolojiyle ontoloji ara-
sindaki irtibati kurmak cok onemlidir.
Teolojik olarak Allah'a inanabilirsiniz
ama yaptigimizi ontolojiye yansitma-
miz noktasindaki en onemli ornek ibn-i
Sina ontolojisidir.

Tevhidin akhn ilkesi, metafizik di-
stincenin zemini haline getirilmesinin
¢ bilyik yansimasi olmustur. Bunlar
hayat, tabiat ve metafizik yansimalardir.

1- Tevhid-i Rubibiyet: Tevhidin top-
luma, hayata yansimasina tevhid-i ru-
bubiyet denir. insan anlaminin kaynag)
Tann inanadir. Dolayisiyla yasanin da
yasama biciminin de anlarmi Tanri'dan
devsirilir.

2- Tevhid-i Uluhiyet: Tevhidin tabiata
yansimasina tevhid-i uluhiyet denir Ya-
ratici Tann'dir, sadece Tann yarattikla-
rinda etkindir. Bu ilke tim gecmis kdil-
turlerden neset edilen kozmolojiye ve
kozmogoniye meydan okumayi da be-
raberinde getirmistir. Clinkt Tanri'dan
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baska fail neden yoktur. Cinler, masal-
lar, periler gibi spirtttiel unsurlarin ev-
renin yonetiminde veya olusmasinda
bir etkileri yoktur. Evrendeki her sey
dogaldir, amildir. Tanr'nin kendilerine
yukledigi gorevleri yerine getirmekten
baska fonksiyonlar yoktur.

3- Tevhid-i Viicudiyet: Tevhidin meta-
fizige yansimasina ise tevhid-i vicudi-
yet denir Tanr'dan baska mutlak varlk
yoktur. Diger tim varliklar mukayyettir.
Islam'dan énce varlik kavramiyla mev-
cut kavram ic iceydi. ibn-i Sina'yla bir-
likte “varlik” kavraminin “mevcut” kav-
ramindan ayrilmasi, yani varlign var
olandan tecrit edilmesi saglanmistir ki
bu ayrismanin da temelinde tevhid-i
vicudiyet anlayisi yatmaktadir.

Kiiltlirlerin Ayrim Noktasi

Bilim felsefesine gore rasyonel/
istidlali akilla insa edilmis metinlerin
tasimasi gereken dort temel ozellik
vardr:

1- Kavramsal orgllerden meydana
gelmis olmalidir.

Kavramlar arasi orglilerde nedensel bir
iliskisi olmaldir.

2- Ortaya konulan teari ve gorislerin
bir yontem cercevesinde olmasi gere-
kir. Yontemi asan askin bir gerceklik/
dogruluk yoktur. Bizler yontem olma-
dan gerceklikle muhatap olamayiz ki fi-
kih gelenegimizde de bunun ¢ok gtizel
ornekleri vardir. Hic bir fakih usuliini
ortaya koymadan ictihat ortaya kay-
mamistir.

Metin elestirel, elden gecirilebilir, par-
calanina aynlip nedensel iliskilerine
gore yeniden birlestirilip insa edile-
bilir olmaldir. Herhangi bir metin bir
yontemle ortaya konmussa elestirel
olabilir, ancak yontem yoksa elestirile-
mezdir. Ciinku elestirmek icin tutanak
noktalarimizin yani sdyleyenle yorum-
layan arasinda birlikteligin, ortak zemi-
ninin saglanmasi gerekir.

Bir kiltlr veya medeniyet baska bir
medeniyetten teo-ontolojisi bakimin-
dan aynlir. Yani kdlttrlerin bir “ilk ilke
anlayisi” ve bir "var olan evren” anla-
yislar vardir. Dolayisiyla her kiltGrin
ilkk ilke-evren anlayislan insan anlayi-
sini da cerceveler ve bunlar birbirine
girgindirler. Kultirin temelinde insan
anlayisi oldugu icin insan tanimlan-
madan vyeni bir sey ortaya konulamaz.
Islam’in insani nasil tanimladig tespit

edilmeden eski kultirlerden farkinin ne
oldugu da tespit edilemez. Bu insan ta-
niminin icerisinde islam’in insana bakis
agisi nedir? insani evrende nereye ko-
yuyor? insanin Tanr'yla iliskisi nasildir?
Insanin insana bakisi nasildir? gibi so-
rulanin cevaplarinin da tek tek verilmesi
gerekmektedir.

Islam entelektiiel tarihi calismalarin-
da “Islam'in insan anlayisi"nin tespiti
cok 6nemlidir hatta bu anlayisi tespit-
te islam medeniyetinde vuku bulmus
farkl ekollerin insan anlayislari da dik-
kate alinmalidir.

Kultirlerin yasadigi hig bir tecriibe ve
olay, maddi zeminden bagimsiz degil-
dir. Buradan yola cikarak da islam en-
telektiiel tarihi tarih, cografya ve diger
maddi kosullardan bagimsiz disundil-
memelidir. TUm bu sahalarda olusan
degisimler entelektiel birikime etki et-
mistir, gelecekte de etki edecektir.

Tevhid ve Sayilar

Bugln tim dunyada ondalik, ko-
numsal, belirli bir sembolik sisteme
dayanan ve “0"I da iceren dizenli bir
hesap teknigi kullaniimakta ve buna
da algoritmik hesap denilmektedir. Bir




bitln olarak baktigimizda MS 830'dan
once buglinku algoritmik hesap anlayi-
si yoktu. Ama ilging bir sekilde bu bi-
tind olusturan yani algoritmik hesabin
tim parcalan vard. Bu parcalar;

1- MS 830'dan once Mezopotamya
da konumlu sayi sistemi kullaniliyordu.
(543=5.1042+4.10*1+3.10"0).

2- Ondalik sayi sistemi (desimal sis-
tem) kullaniimaktayd ki Aristo bundan
bahsetmistir.

3- Geleneksel kilttrlerde rakam degil
harfler kullanilirdi. Clinki harfler sayinin
vazilisimin ilk harfleriydi. Osmanl done-
minde harfler terk edilerek sayilara ge-
gilmistir. islam medeniyeti doneminde
sayi olarak harflerin kullanimi sorunla-
ra yol agmaya basladi. Bunun sebebi de
sayl degerini belirtmek icin kullanilan
harflerin sayilarla eslestirilip, s@zcik
degerleri elde etme seklinde vuku bu-
lan harf sembolizminin ortaya cikmasi-
dir. Yani Hurufilik gibi spirtittiel yapilar
ortaya gkmistir. Bu anlayis islam'a da
yansimis ve ebced hesabini kullanan
Hurufi yapilar ortaya gkmistir. Misli-
manlar bu harf sembolizmi dolayisiyla
kendi kiltlr havzalarindaki hichir mille-
tin (Misir, Sam, Pers) sayilanini almayip
Hint harflerini kullanmislar ve ancak bu
sekilde harf sembolizmini asabilmis-
lerdir. Boylece Muslimanlarin yasadig
cografyada hicbir karsiligi olmayan Hint
harfleri ile sayilan saf sembol halinde
kullanabilme olanagina kavusmuslar-
dir. Musliman entelektielleri boayle bir
arayisa iten sebep, evrenin Tann disin-
daki manevi varliklardan temizlenmesi
kaygisidir.

0 glintin Mislimanlar Hint sayilarini
alip kullanmaya basladiklarinda manevi
ve maddi bir sikinti i¢ine girmemisler-
dir. Kendilerinde her hangi bir Gsttinlik
veya eksiklik hissetmeden alip kullan-
mislardir. Hatta bu harflerle yaptiklan

hesaplara el-Hisabul Hindiyye adini ve-
rerek diger hesaplardan ayirmislardir.

Sifin "0" Muslimanlar icat etmemis-
lerdi. Mislimanlar sifin logaritmik he-
sabin tabi bir unsuru haline getirdi ve
Matematik islemlere konu kildilar.

4- Duzenli hesap: Girdi, stireg ve cikti-
nin belli oldugu hesaba diizenli hesap
denilmektedir.

Sayilan tim bu o6zellikleri Misli-
manlar yan yana getirip algoritmik he-
sabiicat etmisler ve bugtine kadar tim
insanlik bu sistemi kullanmaktadir.

Bir medeniyetin, bir kiltlriin nicelikle
iliskisi sadece teknik anlamda Mate-
matikle sinirli degildir. Dile ve mantiga
da vansir. Ornegin cebir islam diinya-
sinda kurulmasaydi Razi ve sonrasinda
ortaya cikan mantik kesinlikle olmaya-
bilirdi. Clinkl R&zi sonrasi mantik ta-
mamen cebirsel idrakin mantiga uygu-
lanmasidir ve bu mantigin yeni bir ifade
tarzidir.

Elma Agactan Ozii Geregi mi
Diiser?

Klasik kiiltir havzalarindan islam
dunyasina intikal eden yapiya bakti-
gimiz zaman -ki bunun en mikemmel
formu MO 600 - MS 600 arasindaki He-
lenistik donemdir- Mezopotamya, Misir,
Anadolu, Yunan, Roma, Hristiyan kil-
tirlerinin katkilaryla olusmus bir yapi
ve sentezle karsilasinz. Bu yapi miras
alindigir zaman ozellikle kozmogo-
ni-kozmolojisi de devralinmisti. Dev-
ralinan kozmoloji icerisinde iki temel
kavram inceleniyordu ki bunlar;

-Hareket: Evrendeki hareket nasil acikla-
nabilir?

-Nedensellik: Evrendeki nedensellik nasil
gosterilebilir? sorunlariyd.

Felsefi manada klasik gelenekler de
evren verilidir. Yani anne-babaya ba-
kilmadan cocuk var kabul edilir. (Aris-
to'nun mimar Tann anlayisi, var olan
maddeye sadece suret verir) Yani ev-
renin yok-ikenlik durumu stz konusu
degildir. islam bu anlayisi degistirip
“varliga gelmeyi” de ekleyerek tartisi-
lan sorulari tice gikarnyor ve;

-hareket
-nedensellik
-varliga gelmek

seklinde veniden diizenliyor. ibn-i Si-
na'yl anlayabilmek icin bu Ug sorunu
anlamamiz gerekmektedir. ibn-i Sina
varlik-mahiyet ayrimini yukaridaki tab-
lo icerisinde var olan varliga gelmek
sorununu ¢ozmek icin yapmaktadir.

Nedensellik, bilgimizin en asgari ze-
minidir. Hem evren hem de idrak ne-
densellik tzerinden calisir. Onun icin
eskiler der ki: "Yoklugun nedeni, ne-
denin yoklugudur” Yani neden yok ise
yokluk ortaya cikar, varlik uzerine ko-
nusamazsin.

Hem evrenin dizeni, hem de zihni-
mizdeki diizen i¢ ice gecmis durumda-
dir. Bunlan ontik olarak birbirinden ayi-
ramiyoruz. Varlikca evren de bir diizen
var mi ve biz o diizeni mi idrak ediyoruz,
yoksa zihnimiz boyle calistig icin mi ev-
rene diizen yiikliyoruz? Bu konuda ni-
hai karar vermemiz mimkin degil.

Yine nedensellik olmadan konusma
yapamayiz. Onun icindir ki istidlali akil
konusmamizin asgari sinindir. Bizim
bireysel olarak bir tecriibemiz olabilir,
ama baskalarina bu tecriibeyi aktar-
mak istedigimizde istidlali aklin uzayi-
na gelmemiz lazimdr. Yasam istidlali
aklin Gzerine kurulur. Tim konusmamiz
ve istidlali zemin nedensellik Gzerine
kuruludur. Ancak elbette ki istidlali akil,
var olan tek akil degildir.
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Bitiin kelam kitaplannin girisinde
“Tanri’'nin evreni hak Uzere yarattigi”soy-
lenir. Evren haktir, yani tertip ve diizeni
vardir. Buradaki hak, evrenin bir tertip,
dlzen lzere yaratildigini vurgulamak-

tadir.

Islam diinyasina aktarilan klasik kiil-
tiirde ve Farabi, ibn-i Sina cizgisinin
takip ettigi Messai gelenekte neden-
sellik “dzsel” dir. Ozellikle Ibn-i Sina bu
konuda zirvedir. Ibn-i Sina tim gegmis
donemden gelen mirasi karmis ve yeni
bir sekil vererek gelecege aktarmistir.
Diisiince tarihinde ibn-i Sina bu ozelli-
giyle bir kirlma noktasidir. Aristo, ibn-i
Sina cizgisinde nedensellik ickindir. Bu
ickinlikte, evren bir sekilde hep var ol-
dugu icin Tanr’'min midahalesine acik
degildir. Atesle pamugu yan yana ge-
tirdigimizde, ates 6zsel olarak yakici,
pamuk da yaniadir. Dolayisiyla pamuk
ozl geregi yanar ve buna Tann bile
mudahil olamaz.

Ibn-i Sina, evrendeki her nesnenin

mahiyetinin  nedenleriyle, varliginin
nedenlerini ayirir ve varligin nedenleri-
ni Tanri'va mal ederken, mahiyetin ne-
denlerini nesneyle buttnlestirir. Buttn
evrende olup bitenler zorunlu olarak
olmaktadir. Buna “icap” teorisi denir.

Modern bilimle birlikte iliskisel ne-
densellik ortaya clkmistir ve bu neden-
selligin iki ayagi vardir;

a- Mekanik Nedensellik: Descartes
b- Matematiksel Nedensellik: Newton

Tarihte ilk defa 6zcl nedenselligin
yerine iliskisel nedenselligi glindeme
getiren kelamcilar olmustur. Kelamci-
lara gore ozsellik yoktur. Ozsellik ol-
madig icin nesneler arast iliskiler ozle-
rinden degil, iliskilerinden kaynaklanir.
Yani pamuk ozsel olarak yanici oldugu
icin degil, atesle iliskiye girdiginden do-
layi yanar.

Modern bilim 6zl kabul etmedigi

icin, nedenselligi mekanikligin birbiri-
ne degmesi olarak anladi. Descartes'in
astronomisinde belirli vorteksler icinde
birbirine degerek hareket aktariimak-
tadir. Ancak Newton'da mekaniklik de-
gil cekim oldugu icin mekanik neden-
sellik yerine Matematiksel nedensellik
vardr.

Newton dogayr Matematikselles-
tirmiyor, Matematigi fiziksellestiriyor.
Once Matematiksel cozimii vyapiyor
sonra da fizigin icine Matematigi ka-
tarak Matematigi fizige yaklastinyor.
Matematiksel-fizik, empirik-Matema-
tik-mekanik bilimde ana damar olarak
Avrupa'da ortaya gtkmistir. Bunu yapa-
bilmek icin 6zl reddetmek ve “relation”
olani merkeze almak gerekir. Ancak
iliskisel olan Matematiksellestirilebilir.

Ozselligi savunan bir disinir Tan-
r'da akll oncelemelidir. Kisilerin yani
senin benim aklimi degil. Tanri'nin lo-
gosu (akh) vardir ve evrenin de logosu
(akl) vardir. Tann'min logosu, evrenin
logosuna tabidir ve evrenin logosunu
degistirip, donustlremez ve insan ev-
renin logosundan pay aldig icin evreni

| Tanri gibi bilebilir. Buna "“intellectualist

yaklasim” denir. Bu 6zcli yapiyi tasfiye
edebilmekicin intellectualist yaklasim-
dan uzaklasip Tanri'da akli degil, iradeyi
(volanterist) merkeze almak gerekir.

Ozcii yontemi reddettigimizde, bilme
yontemimiz de degisir. Mesela Aris-
to ve ibn-i Sina, tiimevarimi bilmenin
tek kaynagl olarak gormezler. Hatta
tek basina bilgi vermedigini soylerler.
Tum bu cizgideki filozoflar timdenge-
limcidir. Cinki 6zl tespit edip 6zden

| tekillere giderler. Ama Gazzali ve New-
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@ ton cizgisi timevanmadir. Ozii kabul
| etmedikleri icin tek tek nesnelere ba-

kilmasi gerektigini sdylerler. Modern
bilim de 0zl kabul etmez ve bundan
dolayi timevarimaidir.



ibn-i Sina klasik sistemin en mii-
kemmel halidir, tim klasik dinyada
bilgi ibn-i Sina'da sentezlenmistir
ve ardindan gelenler ondan neset
edenlere uymuslardir. Ama Ibn-i Sina
sistemi Razi'den sonra tarihsel ol-
mustur. Butdncil olarak gecerliligini
yitirmis olup bazi parcalan kullanil-
maya devam etmistir. Geleneksel
vapida en onemli kognisyon trans-
sandent/askindir. Kozmolojiyle i¢sel-
lestirilmistir. Insan kognisyonunun
disinda/otesinde bir askin kognisyo-
nu var kabul eder. Askin kognisyonla
insan akl strekli iliskidedir. Kelam-
alar bu anlayisi reddediyorlar ve bi-
reysel aklin yeterli oldugunu iddia
ediyorlar.

Askin kognisyon klasik donemin
astronomisiyle de iliskili olarak cok-
ludur. Clnku klasik kozmolojideki her
bir felegin ayni zamanda kognisyon-
da da karsiligi vardir. Islam’in yaptig
en dnemli seylerden biri evreni bu
askin, spirtittel yapilardan temizleyip
maddi bir yapiya donusttrmesidir.
Aristo, Batlamyus, ibn-i Sina siste-
minde evren yekpare maddi bir yapi
degildir. Ay-alti, ay-ustl gibi dialist
bir evren tasarilari vardir. Yine kelam-
cilar filozoflarin varsaydiklar bu diia-
list yapiyi yekpare kabul etmislerdir.

insan ve evren bilgi s6z konusu
oldugunda vyapayalnizdir. Disaridan
tilincl bir sik yoktur. insanin evren-
le olan iliskisinde Tanrn metafizik bir
ilkedir, ontolojik ve epistemolojik bir
ilke degildir. insanin bilme faaliyetine
Tann katilmaz. Gazzali' nin olclsu-
ne gore “Evreni Tanr yaratti ilkesini
ortaya koyduktan sonra evrenle be-
nim iliskim benim iliskimdir. Tanr'nin
orada dogrudan bir etkisi olmaz’
Tanri-evren inang konusudur ve ma-
kuldiir ama istidlali degildir. islam'da
iman akl-i fitriyle, idrak akl-i nazariyle,
ispat akl-1 istidlaliyle olur.

Biliyoruz ama Nasil?

Klasik donemlerde yani Akdeniz kdil-
turlerinde bilme bizim anladigimiz an-
lamda akademik bir bilme degil, yasa-
manin bizatihi kendisidir. ilimle eylem/
amel ayni seydir. Philosopia, belirli bir
bilgiyi elde etme ve ona gore eyleme-
dir. Belirli bir bilgiyi elde etme ve ona
gore yasamak Yunanlilarda felsefe ise
bizde de hikmettir. Hikmet basit mana-
da soyut, mucerret bir bilgi elde etme
isi degildir. O bilgiyi eylemeyi de esas
alir. Klasik gelenekler philosopia, bilgi
ve eylemeye insan hayatin anlamini
veriyor gozlyle bakiyordu. Var olanin
anlamini bizatihi bu bilgi ve eylem bir-
likteligi Uretiyordu. Yunanh bir filozof
herhangi bir konuda bir bilgi gelistirdi-
ginde ve bu bilgiyle eylediginde haya-
tinin anlamini da tretmis olmaktaydi.
Dolayisiyla iki filozofun catismasi basit
bir bilgi, davranis catismasi degil bizati-
hi hayatin anlaminin farklilasmasindan
kaynaklanan bir catismadir. Bu Kant'a
kadar boyle kabul edilmistir.

Boyle bir anlayis bilgi-eylem biitin-
lGgl neye kars gelistirildiginin cevabin
bilmeden bu birlikteligi anlamak zordur.
Nesefi akaidinin ilk cimlesi “sey vardir
(ontoloji), sey bilinebilir (epistemoloji),
bilgi paylasilabilir (metedolgji)dir’ Sey
vardir ve sey bilinebilir kisimlan bitin
kilttrlerde ortaktir ama bilgi herkesi il-
zam edecek sekilde nasil paylasilabilir?
Nicin islam medeniyetinde okutulan
akait kitabinin ilk ctimlesi boyle bas-
lar? Biitin kavga sofistlerin nihilizmi-
ne, hicciligine, anlamsizligina karsidir.
Sofistlerin hayatin anlaminin olmadi-
g savinin karsisina "Hayir hayatin bir
anlami vardir" demek icindir. Kaldi ki
Islam’da hayatin anlami yoktur demek
“cahiliye”ye karsilik gelmektedir.

Varligin ve insanin sirekli degistigi
bir yapida insani ilzam edici bilgi nasil
ortaya cikacaktir? Bunu saglamak icin

hem varliga hem de insana ait sabite-
ler bulmaliyiz ki bilgiyi insa edebilelim.
Modern bilgi klasik donemde degisken
varlik ve insan icin verilmis cevabi yikip
yerine yeni Matematik temelli sabiteler
olusturup cevaplari degistirme isidir.

Klasik gelenekte bilginin ortaya cik-
masi icin gerekli sartlar sunlardir;

1. Bilgi timel olacak,
2. Bilgi 6zsel olacak,
3. Bilgi yakini/kesin olacak.

Ancak boyle bir bilgiye gore eylene-
bili. Bu sartlanin temel mantig de-
gisken evren ve degisken insanin var
oldugu yapi ortaminda sabit bir zemin
insa etmektir.

Sartlan saglayan bilgiyi elde etmek
icin oncelikle varliktaki ozleri (mahiyet)
= tursel tozler bulunur. Bilen insan akl
logos (fonksiyon olarak degil, degisme-
yen, sabit cevher, disandan gelen) o6z-
sel sabitlerle iliskiye girdiginde tiimel,
ozsel, kesin bilgi ortaya clkmaktadir.

Bu yapida insan akll dogadan aldig
verileri once ayiklar/tecrid daha son-
rada soyutlar. Bu islemin sonunda elde
ettigi bilgiyi faal akla sunarak oradaki
bilgivle uyumlulugunu kontrol eder.
Bu kontrol islemine Farabi “ittisal” de-
mistir. Bu yapida insan pasiftir, clinkd
insan burada sadece aynadir. Ayiklama
ve soyutlama islemleri zihnimiz tara-
findan yapilir ama bilgi insa edilmez.
Dogadan gelen verileri ayna misali sa-
dece yansitiriz.

Aristo-ibn-i Sina cizgisinin yukarida
tasvir edilen bilme sirecine kelamcilar
midahalede bulundular. Bu midaha-
lede;

1- Faal akil devreden cikarldr: Bu is-

lem bilme sirecini bireysellestirilmistir.
Boylece disiincede tevhit ilkesi geregi
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Tanri-evren-insan arasindaki fail/etkin
unsurlar amil/etken hale getirilmistir.

2- Faal aklin devreden cikariimasiyla
birlikte bireysel kognisyona sahip kisi
ile nesne arasindaki irtibat yeniden
insa edilmistir.

Bu stirec ozellikle Razi sonrasinda
ciddi tartisma ve arayislar beraberinde
getirmistir.

Zavalli Matematik !

Evreni bilmek icin evreni kusatan
belirli gerceklik kireleri varsayiyaruz.
Bugtin evrenin kusatildigi gerceklik kii-
resi olarak Matematigi kabul ediyoruz
ve onun icin de Matematigi modern
bilimin metafizigi olarak gorip bilimi
kurguluyoruz. insan olarak biitiin der-
dimiz icinde yasadigimiz gercekligi izah
etmektir. Bu gercekligi tek basina ger-
cekligin icinde kalarak aciklayamayiz.
Muhakkak onu icerden veya disaridan
kusatan baska bir gerceklik alan olarak
kabul etmek zorundayiz.

Klasik geleneklerden gelen vyapilar-
da fiziksel olan ile Matematiksel olan
birbirinden kesin bir sekilde ayrilmistir.
Aristo-ibn-i Sina cizgisindeki fizikciler
evreni mantigin kiyas teorisi Uzerin-
den aciklamaya calisirken Matematigi
fizigin bir niteligine donlsturmuslerdir.
Evrendeki geometrik yapilar gibi nice-
liksel yapilar maddenin bir tir niteligi
olarak gorultrdi. Nicelik kategorisi ev-
rene ickin olan unsurlardan birisidir do-
layisiyla evrenin tamamini aciklamak
icin tek basina yeterli degildir. Pytha-
goras-Platon cizgisindeki Matematik-
ciler ise blylk oranda fizigi dislayarak
evrenin kendisini Matematiksel bir
entite olarak, fizigi ise Matematigin bir
niteligi olarak gormuslerdir.

Islam diinyasinda ozellikle kelamcilar
Matematik bilginin kesinlik idesinden
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cok etkilenmislerdir. Malum Matema-
tik maddeyle alakali olmadig icin ya-
pilan islemlerdeki Matematiksel yar-
gilar tartismaya acik degildir. Bundan
dolay! geometri klasik geleneklerde en
saglam/kesin bilgi tiiriidiir. ilk dénem
kelamcilar geometrideki bu kesinlik
idesini fizikgilerin tezlerini elestirmek
icin kullanmuslardir., Ozellikle Mutezili
kelamcilar Messai filozoflann fizigini
Matematik tzerinden elestirmisler ve
Matematigi atomculuklarini temellen-
dirmede kullanmislardir.  Kelamalarin
iddialarina ibn-i Sina yeni bir bilgi teo-
risi Uretip bilgi teorisini insanin kognitif
psikalojisi lizerine dayandirmakia ce-
vap vermistir. Bu teoride nesneler:

1. Harici Nesneler
2. Zihni Nesneler
3. Vehmi Nesneler

seklinde ayristinlmistir. Ibn-i Sina
Matematik nesnelerin zihni olmadik-
larini clnkd karsilik geldikleri harici
nesneleri olmadigl icin ancak vehmi
olabileceklerini soylemistir. Ona gore
Matematik nesneler vehmi ise yani dis
diinyada gercekligi yoksa gercek degil-
lerdir, mahiyetleri de olmadigi icin 6zsel
de degillerdir, Gyleyse bu nesneler ara
nesnelerdir ve ara nesnelere iliskin bilgi
de ara bir bilgi konumundadr. Yani Ma-
tematik bilimleri ikincildir.

ibn-i Sina'nin yaptigi bu miidahaleye
karsi Matematigin statistnun tekrar
verilmesi icin Matematikciler uygu-
lama alaninda, Kelamcilar ise felsefi
alanda gayret gostermislerdir. Stati-
niin tekrar saglanmasi stirecinde Omer
Hayyam, Ebul Berakat el-Bagdadi gibi
Matematikciler ibn-i Sina'nin siste-
minin cok siki elestirisini yaprmislardir.
Ayni sekilde Gazzali de Ibn-i Sinacilig
elestirirken Matematik ilimleri istisna
kabul etmistir. Gazzali Matematik ne-
denselligi reddetmeyip ozsel neden-
selligi reddederken, Matematiksel ke-

sinligi anemsemistir. Gazzali filozoflari
elestirirken onlann Grettigi bilgiyi degil,
yontemlerini elestirmektedir. Onlarin
yontemlerinin Matematiksel bilimler-
de, fiziksel bilimlerde ise yarayacagini
kabul etmistir.

Yunan dustncesi ve sonrasindaki
disiincelerde mantik esas oldugu icin
verinin sayisi cok onemli degildir. Ke-
lamalar evreni Tanr’nin gayesini icinde
tasiyor olarak gordikleri icin evrende
gelisi gizelligi kabul etmezler. Bundan
dolay evrende ki diizenin dakik ola-
rak tespit edilebilmesi icin verinin cok
olmas gerektigini, dakikligin tespitin-
de de Matematigin kullanilabilecegini
soylemislerdir.

Astronomi en erken Matematiksel-
lestirilen bilimdir. Fizik cok ge¢ Ma-
tematiksellestirilmistir. Tarihte Ma-
tematikle fizik birbirine irca edilerek
indirgendi ama irca etmeden birlestir-
me hig gerceklesmedi.

Matematigin fiziksellesmesinin or-
negini tahterevalli lzerinden soyle-
yecek olursak tahterevallinin denge
noktasinin saglanmasi icin iki uca agir-
lik konulur. Bu fiziksel bir durumken,
durumu geometriye aktarip tim so-
runu Matematik Uzerinden cozmeye
calistigimizda fizigi Matematikselles-
tirmis oluruz. Bu durumun ilk 6rnegi
Arsimet'tir. O tarihte ilk kez fizigin Ma-
tematiksellestirilebilecegini  soyleyen
kisidir. Arsimet'i sistematik olarak ilk
takip eden kisi ise ibn-i Heysem'dir. Ve
13. yy Razi sonrasi islam medeniyeti-
nin prototipi ibn-i Heysem' dir.

ibn-i Heysem'in temel iddiasi ger-
ceklik dzerine konusurken fiziksel ve-
rinin ihmal edilemeyecegidir. Ancak tek
basina fiziksel veride veterli degildir.
Bu verilerin de Matematige dokiilmesi
gerektigini soylemistir. Fiziksel verinin
Matematige dokdlmesi icin nesne-



lerdeki dzselligin reddi gerekir. Clinki
ozun Matematigi vapilamaz, ancak
iliskinin Matematigi yapilabilir.

Matematik modelleri olustururken
disaridan aldigimiz verileri kullaninz ve
modelin ise yarayip yaramadigini da
yine modeli fizik dinyaya uygulayarak
test ederiz.

Gazzali'nin Ogrencisi Bahattin Ha-
raki ve takipcileri Gazzali'nin actig
mesruiyet zemininde tarihte ilk defa
medreselere Matematik bilimleri dahil
etmislerdir. Selguklularin kurdugu Ni-
zamiye medreseleri o tarihe kadar bu-
yik oranda Hukuk mektepleriyken bu
mudahaleyle medreselerde donemin-
de gecerli olan tim bilimler okutulabilir
hale gelmistir.

Bilgi ve iktidar

Kaynaklarin bildirdigine gore MO
5000'lerde insanlik tarima gecmis ve

bununla birlikte sehirler kurulmaya |

baslanmistir. Sehirlerle birlikte ozellikle
rahipler, hasipler ve katipler sinifi or-
taya ckmis bu siniflardan rahipler dini
bilgiyi, hasipler ve katipler ise Mate-
matik ve astronomi bilgilerini ellerinde
tutmuslardir.

Misir, Yunan medeniyetinde ve hat-
ta islam medeniyetinin ilk doneminde
bilgi cok st bir sinifin elindedir. Toplu-
mu kabaca alimler ve cahiller seklinde
ikive ayirabiliriz. Bu donemlerde kisi
belirli bir yaratilisa ve bir hamiye sa-
hipse alimler sinifina girebilir durum-
dadir. Bilgi toplumda seckin bir kesi-
min elinde, bu seckin kesim de biiyiik
oranda toplumdaki glici elinde tutan
insanlann himayesindedir. Russel'in
deyisiyle “toplumda esas olan glicti ta-
kip etmektir” bu gucln temerkiz ettigi
siniflar takip edildiginde bilgi takip edil-
mis olur. Cinkd bilgi bir arti deger ola-
rak ve sehirde Uretilen Gst deger ola-

rak muhakkak toplumda glcl elinde
tutan insanlarin himayesindedir. Bilgi
gibi, edebiyat da oyledir. Bunun sebebi
bilgiyi treten kisi calismaz, toplumun
urettigi arti degerden pay alarak geci-
mini saglar.

Alim ve cahil sinflannin arasinda
tahsilli/okumus sinifi yaratan islam’dir.
Dolayisiyla bilgi sadece belli bir elit
kesimin elinden cikarilip politik ve elit

kesimle iliskiye girmeyen entelektiel
kesim olusturulmus, boylece topluma
yaylimasi saglanmuistir.

Ne zaman standart bir islam alimi-
nin (fikih, hadis, tefsir gibi alanlarda
calisan) astronomi gorusuy, kendi do-
neminin astronomi gorlsuyle irtibata
gecip onun bir parcasi olmustur? Kadi
Abdulcabbar' arnekleyecek olursak,
onun eserlerindeki astronomi donemin
astronomisiyle alakasi yoktur. Ayni se-
kilde Bakillani, Civeyni, Cahiz, Allafin
eserlerinde de doneminde ki gecerli
astronomi bilgisine rastlanmaz.

Ama belli bir dbnemden sonra mese-
la Razi Tefsir-i Kebir'inde bir astronomi

ekolinu baz alarak degil, doneminde-
ki tim ekollerin gorislerini baz ala-
rak tefsir yapar. 14.yy'da standart bir
Osmanl alimi medreseyi bitirdiginde
okudugu ders kitaplanna baktigimizda
"klasik geometri, klasik hesap, cebir,
astronomi, kozmolaji” gibi bircak bili-
min egitimini almis oluyordu. Ne oldu
da Gazzali dncesi alimlerde bu ilimler
yokken sonrasinda bu bilgi sahalarina
giris yaptilar? Bunun sebebi 13. yy'dan
itibaren felsefe-bilim manasindaki bil-
ginin toplumsallasmasidir. Ozellikle
Anadolu, Kuzey Suriye, Kuzey Irak, iran
ve Turkistan havzasinda toplumsalla-
san bilgidir. Bilgi toplumu ortaya cik-
mistir. Bu bilgi toplumunun olusmasin-
da ise medreselerin kacinilmaz etkileri
soz konusudur.

Medreseler Selcuklulardan 150 il
oncesinde ortaya ¢ikmistir. Medreseler
Karahanli alimlerinin icadidir. Budizm
Karahanllara komsu olan devletlerde
bulunan Budist tapinaklari etrafinda
kurulan Budist okullan vasitasiyla ciddi
sekilde yayilmaktaydi. Bu Budist okul-
larini taklit eden Karahanli ulemasi, aile
medreselerini kurarak Budizme cevap
vermislerdir. Selcuklular bu tecriibeyi
devralmislar ve medreselerle birlikte
Islam diinyasinda ortak bir dilin, vic-
danin ve aklin olusmasi saglanmistir.
Medreselerde okutulan kitaplarin hic
birisi 800-900 vyy.larda vazilan ki-
taplar degildir. Halbuki bu doénemler
tiim islami ilimlerin ilk neset ettigi ve
mezhep imamlannin ortaya ciktig vil-
lardir. Medreselerde okutulan kitaplar
medreseler kurulduktan sonra vazi-
lan kitaplardir ve bitin medreselerde
Iran'da, Anadolu‘'da, Balkanlar'da, Mi-
sir'da, Kuzey Suriye ve Irak'ta, Orta As-
ya'da ayni kitaplar okutulmaktadir.

Selcuklular medreseler araciligyla
Siilikle micadele ederken Oguzlan da
egitmislerdir. Bu egitim bizim millet
olmamizi sagladigl gibi soru sormay,
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dili, edebiyati, tefekkiir etmeyi de 6g-
retmistir.

Bilginin toplumsallasmasi ve tahsilli
insanlarin olusmasi Gazzali' nin bilim-
lere actigl teolojik, metafizik mesruiyet
alaniyla alakalidir. Clnkd Gazzali'nin
ogrencileri Haraki ve onun Ogrencisi
Cagmini matematik, felsefe gibi bilim-
lerin medrese mifredatina eklenme-
sini saglamislardir. Haraki ve ogrencisi
Cagmini oncesinde medreselerde sa-
dece dini ilimler ogretiliyordu ve hatta
dini ilimlerde de toplumun ihtiyaclan
dogrultusunda hukuk on plandaydi.

Islam diinyasinda Selcuklularin med-
reseleri agmasiyla birlikte bazi sorunlar
ortaya ctkmistir. Bunlar:

1- Ulema bilginin glc oldugunun far-
kinda oldugu icin politik organizasyon-
larin medreselere mudahalesinin ilmin
ilim olmasi bakimindan degerini disu-
recegini, insanlarin makam ve mevki
icin medreseleri kullanabilecegini on-
gormuslerdir. Bunu asmak icin med-
reseleri vakif kurumlarina baglayarak
maddi kaynaklarini devletten bagimsiz
hale getirmislerdir.

2- Mali dzerklikten daha onemli olan
husus zihniyet ozerkliginin saglanma-
sidir. Bilgiye nasil bir kale oriilmelidir
ki disandan gelen midahalelere kapali
olsun? Bu kaleye devlet, ekonomi, as-
ker ve mahalli glicler ntifus edemesin,
etkileyemnesin. Bu sorunun ¢ozimuni
Selcuklularin son donemlerinde Sul-
tan Sencer ve onu takip eden Har-
zemsahlar donemindeki alimler ilginc
bir sekilde ¢6zmuslerdir. Bu ¢ozim dil
Uzerindendir. Medreselerde kullanilan
kitaplarda oyle bir dil yaratilmistir ki
hoca olmadan cozilemezler. Bu dil cok
formeldir yani mantiksallastirilmistir.
Ovyle ki ibn-i Haldun Mukaddime'de bu
dili elestirir. Bu metinler hep serh edil-
meye muhta¢ metinlerdir. Bu yontem
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devleti medreseye mahkim etmistir.
Buttn klasik birikim bu dil Gzerinden
yeniden Uretilmistir ve sadece bu dille
yazilan kitaplar medreselerde ders ki-
tabi olarak okutulmustur.

Altin Cag1 Gegmiste mi
Gelecekte mi Arayacagiz ?

Islam hayat gorisiinde insan deni-
len varlik sureklilik icinde idrak edilir. Bu
siireklilige hayat denir. Bu hayatin in-
san soz konusu oldugunda g tezahlri
vardir; Gecmis, simdi, gelecek. Ancak bu
aynm idrakin yaptig bir aynmdir. Var-
ligin boyle bir aynimi yoktur. Gegmisin
geriye dogru uzatilmasi mebde (koken)
sorunu, gelecegin ileriye uzatiima-
si mead (donus) sorunudur. Simdi ise
meas (yasam) sorunudur. Hayat mebde,
mead, meas! ayni anda iceren olguya
denilir. Bir metafizik entite olarak insan
anlamini bu birliktelikte bulur. Mdmin
yok olmaz, aliir. Olmek measa taalluk
eder, hayata taalluk etmez. Mimin var
olur ve var 6lur. islam hayat géristni
bu sekilde sekillendiriyoruz. Bu hayat
gorusind bilgiye nasil yansitacagiz? Ve
buna bagli olarak bilgi mahsus diinyayla
ozdes midir?

Butiin kiiltiirlerde farkl tanimlanmak-
la birlikte mahsus dlnyanin zahirinden
ve batinindan bahsedilir. Buradaki za-
hir batinin bir tir davranisidir. Modern
bilimlerde de evrenin davranislarinin
altinda, o davranislarin oyle olmasini
saglayan sakli yasaliliklar arastinnz. Go-
rintr olan icin gortinmezi varsayiyoruz.
Bu bir tir ozselliktir. Bu ozsellik klasik
gelenekte ezeli ve ebedi kabul edilirdi.
Zahir goriinis batinin disa vurumu ola-
rak farkli olabilir, kendini yenileyebilir. Bu
ozselligin yeri neresi? Aristo’'nun dedigi
gibi evrenin icerisinde midir yoksa Pla-
tonun dedigi gibi disinda midir? Aris-
to'va gore oOzsellik mahsus dinyanin
icinden hareket edilerek idrak edilirken,
Platon'da ise disaridan idrak edilir.

insan olarak evrene baktigimizda
goriinenle gorinmeyen insan idrakine
actk midir ve bu ozsellik a-historik mi
historik midir? Yani tarihsel mi tarih
tistli mii? Ozsellik ontolojik olarak ka-
bul edildiginde 6zselligi a-historik ka-
bul etmek zorundayizdir.

Musliman kelamailar icin dzsellik in-
san idrakine ontolojik olarak kapalidir
ama epistemolajik olarak aciktir ve his-
toriktir. Klasik kabulde 6z a-historiktir
ve 6zln bilgisini elde eden logos da
a-historiktir. A-historik demek olus ve
bozulasa, zaman ve mekana bagh ol-
mavyandir. Bir seyi tarihi kildigin zaman
Tann'yi ve Tannisal olani bir tarihi olani
kusatan bir entite olarak kabul eder-
sin ama bilgini iceriye yonlendirirsin.
Bu, bilginin beseri kilinmasidir. Burada
artik bilgi, insan ile evrenin tezahiirleri
arasindaki iliskive indirilir. Kelamailar
bilgiyi iliski olarak gordrler ve bu ilis-
kiyi tarih Ustd kabul edilmezdi. Kisi ve
nesne arasindaki iliskide Tanri yoktur
ve bu bilgi beseri bir idrak ve beseri bir
tesebbustir. Varlikta ozselligin oldu-
gunu soylemek bilgiyi bizim icad et-
medigimizi kesfettigimizi soylemektir.
Bu ise bilginin topyekdnligind getirir.
Bundan dolay! bilgiyi elde etmek icin
eskiye /altin caga donmek gerekir. Bu
anlayisa gore biz altin cagdan uzaklas-
tik ve yapmamiz gereken sey altin caga
yakinlasmamizi saglayacak faktorleri
ortaya koymaktir.

Kelamcilara gore nesnelerin ontolojik
ozunu bilemeyecegimiz icin nesnelerin
ahvalini biliriz. Ahvalin arkasindakiyle
yani batinini ahval lzerinden teoriler
ureterek bilmeye calisinz. Bundan do-
lay1 ahval insanin bilgisinin konusudur
ve surekli ahvalin gézlenmesi ve her
yeni veriyle birlikte teorilerin elden
gecirilmesi gerekir. Boyle bir durum-
da varliga ait nihai bir bilgi s6z konusu
olamaz. Bu sartlarda olusturulan bilgi
surekli gelisir. Bu bilgi verili degil insan



tarafindan ortaya konulan ve tarihin
icinde olan bir bilgidir. Boylece bilgiyi
gecmiste degil gelecekte aramis oluruz.

Kitaplar ve Para

Islam'da bilginin kendisi holistik/bii-
tlnclldir dolayisiyla parcalanamaz.
islam medeniyetinde ilmin holistik
olarak kabul edilmesi bilginin dini, irki,
zamani, mekani, mezhebi, dili gibi kisit-
lari ortadan kaldirmistir. Bu kabul insan
aklinin drettigi biitliin gecmis kdltlrle-
rin bilgilerini kendisinin olarak gorme-
sini saglamis ve bu bilgiyi elde etmeyi
ibadet olarak gérmustir. Bayle bir ba-
kisin temelinde ise istidlali akil zemi-
ninde Tanr'yla bilgi Uzerinden irtibat
kuracaklarini distnmeleridir. Bilginin
bu oneme haiz olmasi islam'in erken
donemlerinde egitim kurumlarinin ve
egitimcilerin  olusmasini  saglamistir.
Bu donemlerde hocalar 6grencilerine
derslerini ders halkalarinda sifahi ola-
rak anlatirlardi. Ogrenciler dersin not-
larini alirlardi. Ayni sekilde varraklar da
derslere katilir ve notlar alirlardi. Bu

varraklar hem egitimli insanlar hem de
kagit sektorind ellerinde tutan insan-
lardi. Varraklar aldiklari notlan temize
cekip fasikdl fasikdl, yaprak yaprak o6g-
rencilere satiyorlardi. Dersler farkli za-
manlarda hoca tarafindan tekrar edi-
lince notlann da versiyonlar olusmaya
baslad.. Ibn-i Sina’nin kitaplarinin cogu
ogrencilerinin ve varraklarin notlandir.
Kitabin ortaya cikmasi biyik oranda
ders halkalarinin ve bilginin sifahi or-
tamlarda aktariminin sonucudur.

Burada bilginin varraklar eliyle top-
lumsallasmasinin en onemli neden-
lerinden bir tanesi statl saglamasidir.
Bilgi kamusallasmadan, kendi kurum-
larini kurmadan ve kendi degerlerini
iretmeden yayginlasmaz. Modern bi-
limin vayginlasma mekanizmalarinda
da bu sureg gecerlidir. Burjuvazi sinifi
bilginin kendine statil sagladigini kes-
fettiginde bilgiyi hemen konaklarina
almisti. Avrupa'da kadinlann egitim
gormeleri, yeni bilginin sosyal statu
kazandirdigini géren burjuva kizlanyla
baslamistir. Bilgi, bilginin kagida dokdil-

mesi ve pazarda karsilik bulmasi o bil-
giyle ugrasan insanlara statl sagladig
ve maddi gelir sagladigi icindir.

kk Gazzalinin 6grencileri
Haraki ve onun ogrencisi
Cagmini matematik, felsefe
gibi bilimlerin medrese
mufredatina eklenmesini
saglamislardir. §9
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